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CADEREA LUI PHAETON

Cornel-Florin MORARU

Cu cétiva ani In urma am fost in Rodos.
Era unul dintre visurile mele de adolescent,
sd pasesc pe insula Soarelui, cea despre care
citisem ca i-a fost datd-n dar lui Helios chiar
de catre Zeus, cel mai mare dintre zei, in
semn de impacare pentru faptul ca, la marea
imparteald a privilegiilor divine, stdpanul
zilelor si anotimpurilor lipsise. Voiam sa hoi-
naresc si eu pe tarAmul in care telchinii,
semintie ciudata de profeti si faurari, la juma-
tatea drumului dintre om si peste, au domnit
candva. Voiam sa vad legendarele orase inte-
meiate de copii Soarelui, de Lindos, de
Ialysos si de Kameiros. Doream sa-mi prafu-
iesc si eu pantofii in pacla aeratd a cararilor
ce duc si-acum, cum o faceau cu mii de ani in
urma, spre temple si altare, spre case treca-
toare de zei si de zeite.

Dar pentru a face asta iti trebuie curaj.
Mereu parc-am avut o oarece sfiala de a calatori in
locuri stiute de prin carti. Cand mintea mi-a pictat
deja o-nchipuire, cand umbra unui mit s-a prins in
fantezie, ma tem ca realitatea destrama utopia si
pasii-mi vor strivi vedenia ce-o am. Céci ce-as
putea gasi, in vremurile noastre, mai viu si mai
vibrant decat legenda care, ca un ecou din veacuri,
strapunge prin simtire s-adunad laolaltd intreaga
omenire? Unde as mai gasi Atena lui Socrate sau
Efesul in care s-a ndscut Heraclit? Unde ag mai gasi
Roma in care Cezar a fost ucis de prieteni sau India
in care, cu oastea-i de bacante, Bachus isi castiga
razboiul doar prin dans? Astfel de intamplari isi au
acum sdlasul doar prin vreo carte groasa dospita-n
prea mult timp si-n mintea ce-ndrdzneste sd mai
plonjeze-n veacuri, pierzdndu-se-n visarea vreunui
arhetip. Ele ramén in veci vestigii vestitoare a intre-
gii culturi, ecoul prea firav al vremii de-nceput, in
care viata insdsi si-a inventat un rost, croind istorii
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care nu se disting de mit.

Asa c-am fost in Rodos ca sd vanez fantome,
vedenii si stafii; sd caut ce se ascunde in mormane
de pietre, sa vad gonind pe boltd un car Inaripat, sa
prind din zborul sdu o raza de lumina, in care se
vadeste ndluca vreunui zeu. Si am gasit in schimb
un soare clocotind in mersul lui spre cer, uscand
intr-o secunda tot ce gaseste-n jur; un pamant par-
jolit si negru de-ntristare, un templu locuit acum
doar de turisti. Si plaje, multe plaje, cu apa cristali-
nd, in care nici o nimfa nu mai trdia demult.

Dar poate am ajuns in epoca gresita, in care zeii
toti au fugit din Olimp si au luat cu ei eterul, in care
blandul soare isi gonea zi de zi Inaripatul car. Stihie
luminoasa in care doar divinul isi duce lesne traiul,
fiind separat de tot, eterul nu-i doar un aer mai pur
si mai curat. E chiar divinitatea, pojghita de minune
ce inconjoara lumea si poleiala find ce-adaposteste
omul de forta neinduratd ce zace in naturd. Prin
voia lui Ananke, eterul mentinea intreaga omenire
departe de primejdii. Doar luand un chip de om, de
animal sau plantd, schimbandu-se in chiar esenta
lor opusd, pundndu-se-n pericol, gustand putin din
moarte, puteau sd vind zeii, sd mearga printre noi.
De altfel doar eterul le era lor casa si drum si
atmosfera buna de respirat.

Cand acesta s-a scurs din ceruri pe vecie si s-a
strans tot 1n pajistea uitatd dupa cer, atuncea si divi-
nul, plecat in pribegie, s-a tdinuit pe bolta claditd
din otel. Asta nu-nseamna insd ca Soarele-i oprit
din goana sa diurna, ci ca devenit chiar mai nesta-
vilit. Cei patru cai au prins cu totii o turbare si au
gonit deodatd mai aproape de noi. Fara a fi vreun
zeu sa le struneascd pasul si sd 1i mane bland pe
drumul cel corect, ei tropdie nebuni pe bolta cea
cereascd, invdlmasind complet a lumii randuiala.
Golit de-a sa esentd, de stirpea cea divina, din Soare
nu ramane decat un bolovan ce-mprastie cu flacari
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si seacd In nestire orice petic de apa si ultimul
liman. Iar omul a ramas, din lipsa de eter, neprotejat
in fata Intregului prapad, adapostit in case cu climat
de racoare si-acoperit cu totul de creme protectoa-
re.

skok sk

Dar nu e prima oard cand se intampla astfel.
Nu-i pentru prima oara cand Soarele usucd rauri si
pustieste campii; nu-i pentru prima oarad cand arde
codrii si perpeleste pielea oamenilor. Cultura grea-
ca pastreaza amintirea unei astfel de epoci indepar-
tate, a acelor timpuri in care curgerea istoriei inca
nu incepuse. Este vorba despre mitul lui Phaeton,
fiu al lui Helios cu Klymene sau, in unele versiuni,
chiar cu Rhodos, nimfa care personifica frumoasa
insuld din Marea Egee. Destinat sa straluceasca,
dupa cum ii spune si numele, Phaeton! a ajuns sa fie
doborat de cétre Zeus insusi, cu ajutorul fulgerului
sau, din Tnaltul cerului, tocmai in adancul legenda-
rului rau Eridanos.

Poate ca cea mai celebrd istorisire a acestei
povesti ne-a parvenit de la Ovidius, care in cartea a
doua a Metamorfozelor povesteste, pe aproape
patru sute de versuri, mitul in cauza. Conform aces-
tuia, Phaeton, suspectindu-si mama cd doar se
lauda ca ar fi fost vizitatd prin cearceafuri de
Helios, s-a dus la presupusul sau tata, pentru a cere
un semn al paternitatii. Mai exact, el cere ca, macar
pentru o zi, sa conducd marele car al Soarelui, pe
care doar Helios, dintre toti zeii, l-ar putea conduce.
Astfel, tanarul fiu de zeu dorea sa-si dovedeasca,
atat lui, cat si intregului cosmos, descendenta divi-
ni. In termeni contemporani, Phaeton credea ca
mostenirea ,,genetica”, fara nici un fel de rest, a
abilitatii de vizitiu de la tatal sdu este semn sufi-
cient al inrudirii. Degeaba Incearca zeul sa-1 con-
vinga ca el, ca muritor, nu poate face o astfel de
fapta nemuritoare?, pe care nici macar Zeus nu ar
putea-o face3. Tanarul este de neinduplecat.

in alta varianta a mitului, din Dionysiaca lui
Nonnos?, Helios este mult mai elocvent. El ii expli-
ca tanarului incapatanat ca, asa cum Ares este fiul
lui Zeus, dar nu manuieste fulgerul, ci cantd la
trompetd marsuri razboinice; asa cum Hephaistos
se multumeste sd munceasca la forja fierul cel fier-
binte, fard a tanji sa adune norii precum tatal sau;
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asa cum Hermes detine caduceul fermecat, nevrand
defel egida lui Zeus, la fel si Phaeton ar trebui sa-si
gaseasca calea de a strdluci prin propria lucrare,
fard a prelua mestesugul parintelui sdu. El trebuie
sd-si gaseascad propria sclipire, propriul rost in
lumea zeilor, pentru a dobandi nemurirea.

Dar Moirele, chiar din pruncie, 1-au sortit cade-
rii. E vorba de-o cadere menita a fi pilda ce scoate
la lumina primejdia Ingdmfarii, pe care grecii, in a
lor limba veche, o desemnau prin Aybris. Cuvantul
denumeste acea ,,umflare-n pene”, dorinta de-a
cuprinde mai mult decat ti-e dat. Ea e nesdbuinta
de-a te-nhdma la cazna ce nu-i a ta s-o porti sau
chiar neiscusinta ce mana spre pieire, cand clipa
potrivita aluneca-n trecut. Ea este nebunia ce vine
ca o umbra cernitd peste ochi si e necugetarea ce
vine ca un vuiet si infunda urechea. Sub imperiul
lui hybris sta orice insolentd si-orice fel de sfidare
adusa catre zei, orice iesire din fire si pierdere de
rost ce se abate asupra celui nechibzuit.

Viazandu-i hotararea de lua hamul in mana,
Helios ii ofera lui Phaeton instructiuni clare, care
sd-1 permitd strabaterea ,,drumului cel plin de pri-
mejdii si de vedenii de fiare” (per insidias iter est
formasque ferarum)’. Este vorba, desigur, despre
constelatiile zodiacale care, pentru greci, dar si pen-
tru noi, preiau nume de animale mai mult sau mai
putin salbatice. Aceste dihanii legendare sunt mar-
turii ale adevarului mitologic, ce dainuie aievea in
vazul tuturor. De la Taurul din Creta, pana la Leul
din Nemea, de la Scorpionul trimis de Artemis sa-I
muste pe Orion, pand la Racul ce-l ranise pe
Herakles, toate acestea au fost transformate-n
constelatii, ridicate in inaltul Cerului prin voia lui
Zeus, fapt ce le conferea o oarecare forma de nemu-
rire. In mentalul antic, ele pastreazd din lucrurile
aievea doar ceea ce latinii numeau forma — iar gre-
cii numeau eidos sau typos. Nonnos, de exemplu,
foloseste cele doud cuvinte grecesti pentru a vorbi
despre transformarea lui Phaeton 1n constelatia
Vizitiului (lat. Auriga)® si despre transformarea
surorilor sale in sdlcii plangatoare’. Dar cuvintele
grecesti mentionate sunt totodatd si cuvintele folo-
site de Platon, pe tot parcursul dialogurilor, sale
pentru a desemna acele idei, matrici generative ale
tuturor lucrurilor, care pot fi dibuite doar cu mintea
sau intelectul (gr. nous).
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Printre aceste constelatii — tipare, idei sau
infatisari ale realitatilor mitice — insufletite si fio-
roase, Phaeton trebuie sd isi mane carul cu inima
neclintitd si cu mana ferm stransa pe fraie. El are
nevoie mai putin de bici, deoarece caii de foc ai
tatalui sdu galopeaza oricum foarte repede, cazna
fiind aceea de-a le domoli vrerea (labor est inhibe-
re volentes)8, de a-i tine-n frau. E nevoie insa de
multa iscusintd pentru a mentine carul pe drumul
batatorit de Helios, la o distantd anume in vazduh,
astfel incat sd nu parjoleasca nici pamantul, nici
casele zeilor. ,,Drumul de mijloc e cel mai sigur”?,
il sfatuieste zeul Inainte de a porni, imediat dupa ce-
1 daduse cu o ,,doctorie sfanta”, pentru a face posi-
bila suportarea caldurii dogoratoare a carului de foc
de catre tanarul fiu muritor.

Dar ce credeti ca face Phaeton la prima smuci-
turd a cailor? El se Inspdimanta, nu mai stie nici sa
manuiasca fraiele si nici pe unde-i drumul. Chiar
dac-ar sti, oricum n-ar fi In stare sa stdpaneasca
armasarii. Privind din inaltul cerului spre pamant,
el se albeste de frica, genunchii incep sa i tremure,
iar pe ochi i ,,se asterne o beznd nascutd de-atita
lumina”10. Tn loc si conduci atelajul, el este condus
de vrerile si dorintele cailor. Tocmai de aceea, se
apropie prea mult de Pamant, dand nastere
deserturilor, uscand raurile si Innegrind pielea
oamenilor. Soarele devine atat de puternic, incit
»intreg pamantul se crapa si raza luminii strapunge
pana-n Tartar”!l.

Glia, istovita de arsitd, cu ultimele puteri se
roagd la Zeus sa-1 doboare pe Phaeton. Daca pier
marea $i pamantul, daca piere si cetatea din ceruri,
totul se cufunda in haul cel mai vechi (si freta, si
terrae pereunt, si regia caeli, in chaos antiquum
confundimur)!2. Neiscusinta si nestdpanirea baiatu-
lui pun in pericol intregul univers, Intreaga ordine a
naturii si chiar Olimpul cel zeiesc. Tocmai de aceea,
din inaltul cerului, Zeus arunca un fulger, ,,stingand
focul cu foc”13, iar Phaeton cade, cu capul in fata,
strivindu-se 1n albia Eridanului.

Coplesit de durere, Helios tine doliu si isi ascun-
de fata pentru o zi, mitul spunand ca, in acest ras-
timp, doar focurile de pe Pamant si incendiile cau-
zate de tanarul vizitiu au dat lumina. intr-un fel,
Phaeton si-a gasit strdlucirea, insd nu in modul in
care tanjea. Faptele sale au stralucit peste veacuri
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ca pilda negativd, deoarece, asa cum spune poetul,
»$1-n acel rdu a fost un oarece folos”
(aliquisque malo fuit usus in illo)'4.

skoksk

Unul dintre cele mai fascinante personaje ale
dialogurilor lui Platon este Phaidros, fiul lui
Pythocles, din demul Myrrhinous. Desgi nu se stiu
foarte multe despre familia lui, cele pe care le stim
ne permit sa afirmam cé era destul de instarit. Mai
mult decat atat, faptul ca lui 1i este dedicat un dialog
intreg si apare ca personaj in alte doud dialoguri
platoniciene, ne indreptateste sa credem ca era bine
educat si implicat in dezbaterile culturale ale vre-
murilor sale. In dialogul Protagoras el ia parte la o
discutie ,,despre naturd si despre unele chestiuni
privitoare la cele ceresti”!5, de unde deducem ca era
interesat de ceea ce noi am numi ,,fizica” si ,,astro-
nomie”. Din Phaidros, intelegem ca el cocheta cu
retorica. Din discursul rostit de el in Banchetul, ne
dam seama cd era ,,toba de carte”, citand din memo-
rie versuri din Hesiod, comparandu-le cu scrierile
lui Acusilaos, pe urma citand din Parmenide si con-
tinuand cu trimiteri la poemele homerice si la mitu-
rile lui Orfeu si Alcesta. Judecand dupa prietenii de
care era de obicei inconjurat, el nu era strdin nici de
medicind, sofisticd, comedie sau tragedie. Pe langa
toate acestea, dupa toate marturiile pe care le avem,
el era un barbat din cale afara de frumos, dupa care
faceau entorsa la ochi atat atenienele, cat si atenie-
nii din cercurile selecte. Cu alte cuvinte, Phaidros
avea toate premisele sa fie o prezenta stralucitoare
pe scena culturald a Atenei clasice, s Tmplineasca
cu adevarat idealul kalokagathiei, sa fie pe deplin
,»bun si frumos” totodata.

Poate ca acesta este si motivul pentru care tema
frumusetii si a iubirii (eros) se tin scai de el in
discutiile filosofice portretizate de Platon. Phaidros
e cel ce deschide seria discursurilor despre iubire
din Banchetul si cel care, in opera ce-i poartd nume-
le, 1l face pe Socrate sa-si iasd din minti si sa iasa
din cetate de dragul siu. In preajma lui Phaidros,
regasim un Socrate cu totul ciudat. Desi el apare in
genere ca un exponent al rationalitétii si cumpatarii,
acum el intrd intr-un fel de ,,delir coribantic”16, se
lasa fermecat de ,,corul de cicade”!7 pe care-1 aude
si ,,se imbata” din vorbele rostite de tanar!8. Prin
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toate aceste semne, prezenta lui Phaidros este una
de sorginte daimonicd, vecinad cu divinul. Socrate
insusi recunoaste acest lucru!®, admirandu-i
iscusinta de a rosti discursuri si frumusetea2® ca pe
niste atribute dumnezeiesti.

La o privire mai atenta insa, caracterul daimonic
al lui Phaidros are si ceva foarte intunecat, pe care
comentatorii moderni l-au intuit, dar nu l-au articu-
lat cu claritate. Phaidros nu e ,,batranicios” si nici
»conventional” sau ,superficial’, cum a fost el
catalogat in diverse introduceri si note de subsol. El
are ceva tragic, care-1 apropie mai degraba de mari-
le figuri ale mitologiei grecesti. in el existd ceva
prometeic, o simanta de scandal, o sete de sfidare a
autoritatii religioase care trece dincolo de teribilis-
mul specific tineretii, intr-o forma de hybris pericu-
los pentru cetate ca intreg.

Vedem asta mai clar, daca ne uitam la modul in
care el a ramas in istorie, ca profanator al sacrului
si ca instigator al maniei zeilor. Avem marturii sigu-
re ca Phaidros s-a aflat printre cei condamnati, ala-
turi de celebrul Alcibiade, pentru profanarea
Misteriilor Eleusine. Nu trebuie sd ne gandim la
cine stie ce grozavie. Cel mai probabil a fost vorba
despre o betie scdpatd de sub control, in cadrul
careia, in casa lui Alcibiade, mai multi tineri ate-
nieni au Inscenat cu vulgaritate o falsa ceremonie
de initiere, luand in deradere niste ritualuri deja
consacrate $i respectate in cetate. Aceasta fapta a
fost insd privita ca o ofensa adusd zeilor si celor
mai bine intelenite valori ateniene totodatd. Asa se
face ca evenimentul a creat o mare valva in cetate,
toti fiind convinsi ca, in lipsa unui proces rapid si a
unor pedepse drastice pentru faptasi, toate napaste-
le din lume sa vor abate asupra orasului (fapt care,
privind retrospectiv, s-a si intamplat, dar nu din
cauzele banuite atunci).

E drept ca nici cronologia evenimentelor nu i-a
ajutat prea mult pe cei implicati. Scandalul cu pro-
fanarea misteriilor a avut loc in anul 415 1. Hr., cam
in acelasi timp cu un alt scandal religios, anume
mutilarea hermelor, ambele intdmplandu-se exact
inainte de plecarea expeditiei militare catre Sicilia.
Or, aceastd expeditie a fost un esec lamentabil al
flotei ateniene, care avea sda marcheze, din multe
puncte de vedere, sfarsitul suprematiei maritime a
cetatii. De aici si insemnatatea celor doud eveni-
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mente profanatoare, care au fost interpretate drept
cauza a ghinioanelor care s-au abatut asupra
orasului si folosite in scopuri politice.

Pe de alta parte insa, nici faptul ca, acuzat fiind,
Phaidros a plecat rapid din cetate, nu a fost tocmai
o dovada a inocentei. Lasandu-si toatd averea si
fugind in lumea larga ca un simplu metec, un om
fard patrie si fara drepturi civice, tdnarul atenian a
cdzut in ochii concetatenilor sdi chiar sub statutul
unui sclav. Putem vorbi despre o adevarata
prabusire a lui Phaidros, de la nivelul inalt al unui
tanar educat, rafinat si frumos, spre care toatd
lumea isi ridica ochii cu admiratie, la nivelul unui
fugar las, fara avere, fara cetate si fara statut. Peste
noapte, omul nostru a devenit, dintr-un aristocrat,
un nimeni.

Acest scurt periplu prin viata lui Phaidros e
necesar pentru a intelege in profunzime subtilitatile
gandului platonic. In mintea atenianului obisnuit de
la final de secol V 1.Hr., povestea lui Phaidros nu
era nici mai mult, nici mai putin, decat instantierea
unui tipar de comportament, care isi are originile
imemoriale In mitul lui Phaeton. Chiar si numele
celor doi avea o sonoritate familiard pentru greci.
Phaeton si Phaidros: ambele au, In etimologia lor,
ideea stralucirii. Ambele personaje erau menite
maretiei, dar ajung sa se prabuseasca sub greutatea
propriei ambitii. Ambele aduc, prin Ingdmfarea lor,
ofense capitale zeilor si pericliteaza ordinea lumii
sau cetatii.

Privind lucrurile astfel, nu e deloc intamplator
cd Platon alege sa plaseze celebrul mit al vizitiului
tocmai 1n dialogul al carui personaj principal aduce
atat de bine aminte de Phaeton, vizitiul ratat prin
excelenta. Se face, spune filosoful grec, ca ,,sufletul
se aseamand cu o oarece putere innascutd, care
leaga laolaltd un atelaj inaripat si un vizitiu”2!. In
interpretarea traditionald, aceastd analogie traduce
in termeni intuitivi tripartitia sufletului. Pe de o
parte, avem vizitiul, care intruchipeaza intelectul
(nous), singura ,,facultate” a sufletului neamesteca-
ta cu corpul si capabila sa contemple ideile. De cea-
laltd parte, avem dorintele carnale sau apetitive
(epithymia), reprezentate de un cal negru naravas,
si afectele sau pasiunile mai rafinate (thymos),
reprezentate de un cal alb ascultitor.

in cazul zeilor, intelectul este un vizitiu dibaci,
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iar caii sunt suficient de ascultatori sa nu-i iasa din
vrere. Intregul atelaj urca cu usurinta pe arcul boltii
ceresti si strabate firmamentul, pentru a contempla
taramul de mai presus de cer??, adica taramul
Fiintei in care dainuie Ideile eterne, ale caror umbre
bantuie Pamantul, amestecandu-se cu materia-n
fiintare. In acest tirdm supraceresc caii insisi sunt
hraniti cu ambrozia si nectarul adevarului pur?3, asa
cum caii lui Helios erau, in mitul relatat de Ovidius,
hraniti in fiecare noapte, in grajdurile divine, cu
,»,suc de nemurire’24,

De cealaltd parte insa, la oameni, strunirea cai-
lor este anevoioasa, atat din cauza lipsei de
iscusintd a vizitiului, cat si din cauza naturii salba-
tice a calului negru. Tocmai de aceea, rare sunt
sufletele care ajung sa contemple Ideile eterne, cele
mai multe fiind incapabile sa tind drumul drept si
ajungand, in cele din urmad, sd cada din Taramul
Adevarului in cel al opiniei, dobandind astfel corp
muritor si intrupandu-se pe Paméant sub forma felu-
ritelor vietdti. Cum spune cu amar Platon, ,,din
cauza nemerniciei (kakia) vizitiilor, multe suflete se
schilodesc si multe aripi se sfarama”25. Sufletele
nemuritoare, menite sa contemple ideile in tinutul
luminos al adevarului, cad pe Pamant in bezna opi-
niilor contradictorii si lipsite de noima.

La fel ca in mitul lui Phaeton, esecul de a mana
carul nu sta in altceva decat in slabiciunea sufletu-
Iui muritor. Asa cum fiul Soarelui, muritor fiind, se
inspaimanta de vedeniile salbaticiunilor din cer si
pierde controlul carului, tot astfel si vizitiul din
mitul povestit de Socrate lui Phaidros, din cauza
propriei nemernicii, a propriei lasitati si precaritati
morale, scapa atelajul sufletesc de sub control si
rateazd contemplarea adevarului. Cuvantul folosit
de Platon aici, kakia, denota atat incapacitatea, cat
si lipsa curajului si viciul. Cauzele caderii, atat in
speta lui Phaidros, cat si in cea a lui Phaeton, isi au
izvorul in suflet si in dorintele nestavilite, ce nu pot
fi controlate de intelect. In ambitie si in invidie, in
prea buna imagine de sine si prea proasta
constientizare a propriilor puteri, aici sunt radacini-
le oricarei caderi.

Privit insa in subtextul sau, mitul relatat de
Platon mai spune inca doud lucruri, pe care comen-
tatorii moderni le ignord cel mai adesea si pe care
istoria filosofiei occidentale pare ca le-a uitat. in
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primul rand, alegand imaginea vizitiului pentru a-
si exprima gandul, filosoful grec face trimitere la o
forma particulard de inteligentd, care in cultura
greacd este denumitd prin cuvantul ,meétis”. E
vorba de acea viclenie care oferd un avantaj in
cursa, acea prezentd de spirit care fructifica
momentul oportun, acea mobilitate mentala care se
adapteaza tuturor circumstantelor posibile, acel ele-
ment de surprizd care inseld toate asteptarile2S.
Pentru greci, acest tip de inteligentd — ce se
intovaraseste cu fatarnicia si minciuna, cu
inselatoria si iluzionarea — era una dintre virtutile
fundamentale ale omului. Ea era incarnatd in lumea
divind de Zeus si in lumea umana de Odiseu, cel
»cu o mie de fete”. Daca noua ni se pare suspect tot
ceea ce tine de aceasta metis, ¢ din cauza valorilor
crestine care au modelat cultura occidentala timp de
doud milenii. Pentru omul vremurilor lui Platon
insa, inteligenta vicleana era una dintre valorile
esentiale supravietuirii si una dintre cele mai res-
pectabile trasaturi de caracter.

Ca exponent al unei forme de metis, un vizitiu
bun are propriul sdu repertoriu de trucuri si
viclesuguri la care apeleaza pentru a-si struni caii
pe calea cea dreapta si a ajunge primul la destinatie.
Céci doar ,,pacalite”, pot dorintele si placerile noas-
tre carnale sd devind imblanzite de ratiune. Prin
natura lor, ele sunt naravase, iar cel ce doreste sa le
comande trebuie sd aibd iscusinta de a le iluziona
sd-si schimbe directia, sa le orienteze, prin trucuri
mestesugite, In directia contemplarii adevarului.
Ceea ce le lipseste in mod fundamental lui Phaeton
si Phaidros nu e neaparat inteligenta, gandita la
modul abstract i teoretic, cat aceasta ,,prezenta de
spirit”, aceasta viclenie si fluiditate a mintii, care te
face sa scapi ca prin urechile acului si din cea mai
dificila situatie. In ultima instanta, ceea ce-i lipseste
intelectului-vizitiu In ambele cazuri nu e puterea de
intelegere, ci siretenia si ,,smecheria”.

Privit din acest unghi, gandul lui Platon, con-
form caruia intelectul, acea parte a sufletului uman
prin care putem contempla ideile, este ,,vizitiul
sufletului”, capatd o insemndtate mai profunda.
Filosofia si activitatea contemplativa in genere nu
sunt chestiuni pur teoretice, ci eminamente practi-
ce, chiar ,smecheresti”. Ele implicad viclenie si
iscusintd, o flexibilitate a spiritului care sd permita
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surprinderea fiintei nevazute ce salasluieste-n toate
cele vizibile si, totusi, In nimic pe de-a-ntregul.
Pentru a ,,prinde” ideea din lucru, intelectul trebuie
sd galopeze prin toatd lumea aparentelor, sa dea la
o parte opiniile false si sd tdsneasca direct spre acel
loc 1n care sdldsluieste adevarul. Dorintele si pasiu-
nile nu asculta defel comanda intelectului, decat
daca sunt pacélite sa tinteasca spre acelasi lucru ca
si el. Ratiunea n-are nici o putere, daca afectivitatea
nu-i cantd-n strund si se armonizeazd cu ea. Din
aceastd consonanta a afectivitatii cu intelectul, din
acest dans al partilor sufletului pe acelasi ritm se
naste contemplarea, care nu-i nimic altceva decat
pacalirea vederii de a se transforma in ne-vedere,
de a ignora vizibilul si de-a se aventura in nevazut.

Si astfel ajungem la a doua invataturd importan-
td a mitului platonic: aceea cad nu vederea, ci ritmul
si dansul, ceea ce grecii numeau choros sau chore-
ia, este adevaratul ghid al contemplarii. Desi ea
este, prin chiar semnificatia cuvantului grecesc
(theoria), o forma de vedere, avem de-a face cu o
paradoxala ,,vedere oarba”, care surprinde ritmul si
vibratia lucrurilor, nu formele concrete si culorile
lor. ,,Vederea cu mintea”, cum a mai fost numita
contemplarea, trebuie sa se desfdsoare in termeni
auditivi, caci ideea nu e niciodatd rupta de ritmul
cuvantului in care se infasoara gandul. Viziunea
contemplarii survine ,,ijmpreund cu un cor fericit”,
in ritmul naturii si in dansul stelelor, prin ivirea in
strafulgerarea unei clipe a ceea ce nu poate fi vazut,
a unei vedenii imateriale care bantuie intreaga
existentd. Tot cortegiul zeilor, care marsaluiesc
peste bolta cereasca in contemplarea Adevarului,
este vazut de Platon ca un unic ,,cor divin”, in care
invidia nu-si are locul??, cu fiecare zeu imprimand
un ritm aparte simfoniei ceresti. Sufletul omenesc e
si el un ,,coreut”, se alatura si el marelui cor In rare-
le momente de contemplare?8. El canta si danseaza
pe partitura vreunui zeu, invatd un anumit ritm
existential, care-i va modula apoi intreaga viata si
modul de a iubi?®. Tocmai de aceea, discursul
,mitologic” a lui Socrate este desemnat, mai tarziu
in dialog, ca un ,,imn masurat si bine rostit in cin-
stea lui Eros™30.

Vedem astfel ca, in limbajul lui Platon, theéria
nu e nici vedere, nici teorie. Intelectul ce mana
sufletul spre contemplare nu foloseste o ratiune
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seacd, ci o viclenie precum cea a vizitiului, care
struneste caii sai in ritmul potrivit si-i tine-n frau
atunci cand ei smucesc din hamuri. E un galop inte-
lectual spre adevar, ce are-n sine o muzicalitate. E
ca un dans pe ritmuri gasite in naturd, in care se
arata-o simfonie a firii. E corul de cicade in care tot
rasund intregul adevar ce e cuprins In mitul lui
Socrate. De-ar fi sa ne plecam urechea iar la Platon,
am cauta si noi, in lucrurile mici, imnuri care star-
nesc iubire-adevarata si care ne strunesc sd contem-
plam mai mult.
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